Elo-Hanna Seljamaa_Layout 1 02.09.10 18:10 Page 671 @

»KUI PIDU KORRALDATAKSE,
ON JARELIKULT SEDA KELLELGI VAJA”

Vene vastlapiihade tihistamisest Tallinnas

ELO-HANNA SELJAMAA

Sissejuhatus: kalendritavand kaasamise ja vilistamise ressursina

di pusivuse ja muutlikkusega, et tédnapédeval on muutused rahva-
kalendri parimuses tempokad ja ilmsed: ,,Oleme joudnud ajastusse, kus
vajab senisest enam tdhelepanu mitte hddbumisprotsess, vaid nimelt teisene-
misprotsess” (Hiieméde 2006b: 241). Kédesoleva artikli eesméargiks on kisitle-
da selle teisenemisprotsessi moningaid aspekte, vottes aluseks voinéddala ehk
vene vastlapiihade Macrenuya tdhistamise tdnapédeva Tallinnas.! Seega tege-
leb artikkel kalendripidrimusega niitidisaja Eestis, mitte traditsioonilise ees-
ti rahvakalendriga. Vaatlen Eestit mitmerahvuselise ja -keelse tthiskonnana,
kus voib vélja tuua erinevaid paralleelselt kiibivaid ja osaliselt kattuvaid
tahtpdevade siisteeme. Nii sétestab pithade ja tdhtpdevade seadus? rahvus-
piha, riigipiihad ja riiklikud tédhtpdevad, mille hulgas leidub nii eesti rahva-
kalendri tédhtpéevi kui ka Eesti omariikluse loomise ja taastamise seisukohast
oluliste ajalooliste siindmuste aastapéevi, samuti tdhtpdevi, mille eesmérgiks
on vaidrtustada rahvusriiki kandvaid ideid ja institutsioone, nagu emakeel,
vastupanuvaéitlus okupatsiooniperioodil ja polvkondlik jéarjepidevus. Samas
rohutatakse monikord meelsasti, et Eestis peetakse joule ja lihavotteid kaks
korda, ning kevaditi on mitmel aastal meediast 14bi jooksnud tiirgi, kaukaa-
sia ja iraani rahvaste uue aasta Navruz Bairami tdhistamine pealinnas. Ees-
ti riigi pithade ja tdhtpidevade ning erinevate siin elavate rahvaste kalendri-
kombestiku korval voib omaette ndhtusena vilja tuua ndéukogudeaegsed rii-
gipithad, mis Eesti taasiseseisvumisega minetasid kiill ametliku pidupéeva ja
puhkepideva staatuse, kuid mitte oma aktuaalsust v6i potentsiaali: kui niitid-
seks on paljud eestlased ja siinsed ettevotted naistepédeva tdhistamise (taas)-
avastanud,? siis noukogudeaegsest voidupédevast on saanud Eesti elanikkon-
da polariseeriv ndhtus, milles iihed nédivad tajuvat ohtu omariiklusele, teised
aga voimalust kogeda, luua ja védljendada kogukonnatunnet. Lisaks on palju-
del linnadel, linnaosadel, kiiladel, koolidel ja teistel organisatsioonidel ning
institutsioonidel oma tdhtpaevad voi festivalid, mida peetakse korraparaselt
ja kohalikest traditsioonidest kinni pidades.
Toodud néidetest selgub, et piihad ja tdhtpdevad méiratlevad, liidavad ja
lahutavad nii iiksikisikuid, kogukondi, huvigruppe kui ka riike. Kalendri-

P Iall Hiiemie méarkis mone aasta eest seoses eesti rahvakalendri tavan-

1 Tanan koiki isikuid ja institutsioone, kes minuga valitoode raames koost6od tegid.

2 Pithade ja tahtpdevade seadus, vt: https://www.riigiteataja.eelert/act.jsp?id13276841
(eRT).

3 Naistepdeva tdhistamise kohta Tallinnas vt nt Laskevits 2005.
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kombestik voimaldab siimboolsel teel identifitseerida ennast ja teisi teatud
rahvuse, emakeele, paritolu, paikkonna, konfessiooni ja riigiga, neid erinevaid
identiteete voi identiteedi tahke omavahel kombineerida ning viljendada oma
kuuluvust erinevatesse kollektiividesse. Kédesolevas artiklis késitlengi pitha-
sid ja tdhtpédevi ning nendega seotud tavade jargimist ithena mitmetest indi-
viduaalse ja kollektiivse eneseméératlemise ja -kirjeldamise ning eneseteos-
tuse viisidest, aga ka voimukandjate ja rahva, keskme ja perifeeria ning eri-
nevate rihmade kommunikatsioonina. Et piihade ja tavadega seotud tihiseid
tegevusi korratakse aastast aastasse ning sageli teatud kindlas kohas, loob
kalendritavand Dorothy Noyesi ja Roger Abrahamsi sonul ,kollektiivsuse kui
objektiivse entiteedi, mida on véimalik miletada” (Noyes, Abrahams 1999: 80).
Kogunemine, koos so6mine ja joomine, laulmine, tantsimine ning erinevad
voistlused kaasavad osalejaid ka fuiisiliselt, mistottu tdhtpdevadega seotud
kombed kujutavad endast véimsaid, iithisel 14bielamisel pohinevaid kogemu-
si. Noyesi ja Abrahamsi hinnangul on just see iihine kogemus méinginud olu-
list rolli Euroopale iseloomuliku arusaama kujunemises kogukonnast kui sel-
gete piiridega inimrithmast, mis on 14bi aegade seotud teatud kindla kohaga.
Ka katsed julgustada ning arendada uldrahvalikku samastumist suuremate
ja abstraktsemate nahtustega nagu rahvusriik lahtuvad uurijate sénul inimes-
te kehalisse mallu jadnud kollektiivsuse kogemusest (Noyes, Abrahams 1999:
79-80).

Mbistmaks iihise koostegemise ja -tundmise ning kehalise iithisméalu tdht-
sust rahvusliku kogukonna kujunemisele ja kestmisele on hea moelda Eesti
laulu- ja tantsupidude traditsioonile, mis omakorda toetas drkamisaja massi-
tiritusi. Ka o6laulupeod, erinevad kénekoosolekud ja muud ettevotmised raja-
nesid paljuski koostegemise kaudu iihtsuse ja ithtekuuluvuse kogemisele ning
stimboolsetele piiritombamistele neis tegevustes osalemise pohjal. Eesti oma-
riikluse taastamisel ja erinevate reformide ldbiviimisel on ldhtutud arusaa-
mast, mille jargi moodustavad kogukonna — néiteks kodanikkonna — pélvkon-
dade sideme kaudu Eestiga seotud inimesed. Eestis elavatelt teiste rahvuste
esindajatelt oodatakse vastavalt oma kultuuri ja keele alalhoidmist ja aren-
damist ning kontaktide sdilitamist ajaloolise paritolumaaga, aga ka oma rah-
vusliku eripdra tutvustamist, et tosta Eesti elanike teadlikkust iithiskonna
kultuurilisest mitmekesisusest. Eesti loimumiskava aastateks 2008-2013
seab eesmirgiks tuhelt poolt tihtse Eesti riigi identiteedi ehk Eesti rahva
meie-tunnetuse tugevdamise ja teisalt kultuurilise mitmekesisuse ning kul-
tuuride koostoime soodustamise ja vadrtustamise (ELK 2008—2013).4 Tegemist
on vastassuunaliste protsessidega, mis lisaks holmavad iihiskonna erinevaid
sfadre: ,Erasfiairis voib domineerida erinevus, sest see rikastab kultuuri uld-
pilti. Avalikus sfdéris peaks aga domineerima homogeensus, sest see kindlus-
tab iihiskonna normaalseks funktsioneerimiseks vajaliku sidususe” (Vetik
2007a: 67). Raivo Vetik nendib, et ,era- ja avalikku sfaéri saab kiill analiii-
tiliselt eristada, kuid nad mgjutavad teineteist” ning moned ndhtused, néiteks
kooliharidus, kuuluvad molemasse sfiéri (Vetik 2007a: 67).

Avalik ja erasfiair 1oikuvad ka naiteks riiklike pithade ja tdhtpaevade
tahistamises. Kui vidhemuste teadlikkus riiklikest tdhtpdevadest voiks suu-
rendada tuhtekuuluvus- ja osalemistunnet, siis rahvuskultuuride tiahtpaeva-

4 Eesti integratsioonipoliitika kujunemise ja ldhtealuste kohta vt nt Vetik 2007a (eriti
1k 66-71); Vetik 2007b.
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dega seotud tavade jargimine erasfiiris peaks teenima nii omakultuuri sii-
litamise kui ka selle teistele tutvustamise eesmérki. Samas margib Mall Hiie-
maéie, et praegusajal aktuaalsete tdhtpadevade ,puhul tuleb rohutada téhista-
mise organisatoorset iseloomu, toetumist meediale” (Hiiemae 2006b: 241).
Niitidisaja tdhtpaevaiiritused tdidavad Hiiemée sonul eelkdige meelelahutus-
funktsiooni ning on kisitatavad folklorismiilmingutena, mida iseloomustab
HSkultuuriprotsessis osalejate jagunemine passiivseteks pealtvaatajateks ja
esinejateks, parimuskultuuri ainestiku selekteerimine ja interpreteerimine
kultuuritéotajate poolt” (Hiiemée 2006b: 241). Need tdhelepanekud annavad
mdista, et rahvuskultuuri arendamine erasfiéris holmab isegi ithe pealtnéiha
homogeense vihemusriihma sees erinevate huvidega toimijaid ja hierarhilisi
suhteid ning et etnilise erinevuse sidilitamine tdhendab iihtlasi selle pidevat
taasloomist ja teisenemist. Eestis rakendatava multikultuursuse mudeli iile
edasi arutledes voiks kiisida, kas ja kuidas on vdhemustel véimalik osaleda
avalikus sfadris vihemustena ehk pohirahvusest — eestlastest — erinevatena,
kui nende volitus teistsugune olemiseks piirdub kultuurilise ja keelelise tege-
vusega erasfdiris, mis on paljuski suunatud meelelahutusele.

Leian, et folkloristlik kalendriparimuse uurimine pakub ldhtekohti Eestis
rakendatava multikultuursuse mudeli kriitiliseks analiiiisiks; teisalt aga
avardab rahvusvidhemuste tdhtpaevairituste analiiisimine Eesti riigi vihe-
muspoliitika valgusel kisitust kalendritavandi teisenemisest. Kaesolevas
artiklis huvitab mind vene vastlapiihade ehk véiniddala tdhistamine Tallinnas
kui etnokultuurilise kogukonna loomise, tunnetamise ja etendamise véimalus,
protsess ning vahend. Kui joulud ja lihavotted korvale jatta, naib voinddal ehk
maslenitsa olevat vidheseid vene rahvakalendri tdhtpievi tdnapédeva Eestis,
mida téhistatakse aktiivselt ja avalikult nimelt vene pithadena. Naiteks kuu-
lub ka jaanipédev nii eesti kui vene rahvakalendrisse (nt Coxomosa 1979: 228—
252) ja on Eestis nii eestlaste kui venelaste seas dé4rmiselt populaarne. Ome-
ti ei kasutata jaanipédeva, vihemalt mitte silmatorkaval kujul, vene eripara
esiletoomiseks — néiteks peetakse seda gregooriuse kalendri jargi samal ajal
eestlastega. Seevastu on Tallinna Lauluviljakul juba viisteist aastat téhista-
tud vene vastlapihi ning 2011. aastal osaleb see iiritus Maslenitsa nime all
ka Euroopa kultuuripealinna programmis ,,Mereddrsed lood” (Euroopa kul-
tuuripealinn: 3). Voinddala tdhistamine on populaarne ka kodudes ja vene
oppekeelega koolides.

Kui eesti rahvakalendri jargi peetakse vastlapdeva seitse nddalat enne
lihavotteid ja alati teisipdeval (Latt 1970: 89; Ounapuu 2001: 25), siis vene
rahvakalendri jargi algavad vastlapidustused kaheksa nddalat enne lihavot-
teid ja kestavad terve néddala. Sealjuures on igal nddalapideval oma nimetus
ja iga pédeva juurde kuulub teatud tavade kompleks (Kammia 2001: 156—-157).
Oigeusu ja ka katoliku kiriku kalendris tihistavad vastlad suure paastu
algust (sks fasten ’paastuma’, die Fastnacht ’vastlapdev’), kuid uurijad on
rohutanud vene voinddala tdhendust ka talve drasaatmise ja kevade tervita-
mise pithadena. Pannkookide kiipsetamises, hobusega ringiratast soéitmises,
tuletegemises ja talve siimboliseeriva vastlanuku péletamises véinéddala 16pus
on nidhtud maagilisi toiminguid, millega aidatakse péiksel talvest véitu saa-
da. Teisalt on voinddalat kasutatud suhete korraldamiseks ja hoidmiseks nii
perekonna sees, kogukonnas kui ka elavate ja surnute vahel: &mmad kutsu-
vad kiilla vdimehi abikaasadega, varskelt abiellunud oma vanemaid ning
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hiljuti liitunud perekondade liikmed kiilastavad ja kostitavad iiksteist vastas-
tikku, koos veedavad aega ka sama kiila naised,? noored tegelevad pruudikuu-
lamisega ja peigmehe ennustamisega, ringi liiguvad ka maskeeritud vastla-
sandid ning kéiakse esivanemate haudadel. Samuti on véinédalal tavaks liu-
laskmine, erinevad voistlusméngud, saanis6it ja muud 16bustused (bruroBa
2008: 42-53; Kanuua 2001: 38, 156—159; Coxonosa 1979: 13—67.) Eesti vastla-
paeva vanem nimetus lihaheitepdev viitab samuti paastu algusele, kuid ka
lihavarude 16ppemisele ja piimatoidule iileminekule. Kombestiku osas voib lei-
da mitmeid paralleele vene tavandiga — liulaskmine ja vastlaséidud, kiilaskai-
gud, kadaajamine Lé&ne-Eestis ja tuletegemine mitmel pool Louna-Eestis —,
kuigi Eestis on kesksel kohal olnud linakasvu taotlemine ning vastavates
kommetes ja uskumustes on néhtud sarnasusi soomlaste, rootslaste ja latlas-
te traditsioonidega (Létt 1970: 89—133; Ounapuu 2001: 25—44.)

Taotluslik ja pidev vdinddala tdhistamine erinevates avalikes, poolavali-
kes ja privaatsetes ruumides voimaldab vaadelda vastlapiihi iihe etnilise kon-
tekstina, kus ja mille kaudu inimesi ja ndhtusi kategoriseeritakse etnilisuse
alusel ning kus taastoodetakse etnilisi identiteete.¢ Artikli aluseks on tdhele-
panekud voinéddala tdhistamisest 2010. aasta veebruaris ithes pealinna vene
oppekeelega koolis ning vene vastlapeost Tallinna Lauluviljakul.” Et tegemist
on osaga mahukamast ja pikemaajalisest uurimisprojektist, pole praegu ees-
margiks jouda pohjapanevate jareldusteni, vaid pigem osutada, kuidas
kalendripiarimus pakub ldhtekohti ithiskondlike protsesside motestamiseks
tanapaeva Eestis.

Vanad vastlad tinapievases kasutuses ja kogemuses

Muudatused pithade ja tidhtpdevade vallas voimu kukutamise, kehtestamise
ja kindlustamise siimboolsete aktidena toimivad niisamuti nagu tdnavanime-
de viljavahetamine, monumentide mahavéotmine ja uute piistitamine. Kuivord
piihad on koosolemise, -tegemise ja -kogemise aeg, mojutab ja kéigutab senis-
te pithade tiithistamine ning uute omaksvétmine nii iiksikisikute kui ka kol-
lektiivide enesetunnetust. Samas kasutavad ametivéimud uue korra kehtes-
tamiseks olemasolevaid piithade ja tahtpdevade siisteeme ning teisalt viib
rahvas ise iihe tiahtpidevaga seotud kombestikku teisele iile: muutuste initsia-
tiiv voib tulla nii ilevalt kui ka alt (vt nt Hiiem&de 2003; Noyes 2003; Pashi-
na 2008). Olga Pashina toob artiklis vene rahvakalendri ja noukogude tidht-
paevade siisteemi vastasmojust ja vastastikusest kohanemisest vilja, et nou-
kogude véimu esindajad ekspluateerisid rahvakalendri siisteemi ateistlike
ideede levitamiseks ning kasutasid traditsiooniliste kalendaarsete tahtpaeva-
de ja tseremooniate struktuure uute tdhtpdevade loomiseks (Pashina 2008:
44-45). Venemaa talupojad seevastu liitsid noukogude piihasid religioossete
piihade tsiiklitesse ja nihutasid rahvakalendri tidhtpdevadega seotud tsere-

5 Vrd naistepeo ehk ,baabapraasniku” pidamisega Setumaal (vt nt Ounapuu 2001: 41).

6 Késitust etnilisusest sotsiaalse kategoriseerimise, maailma nigemise ja kogemise
viisina on mh arendanud Rogers Brubaker koos kolleegidega. Vt Brubaker, Loveman,
Stamatov 2004; Brubaker, Fleischmidt, Fox, Grancea 2006.

7 Voinéddal oli 2010. aastal 8.—14. veebruarini. Kiilastasin kooli 29. I 2010 ning uuesti
10. IT 2010, mil toimus vastlapidu. Véinddala tahistamine Tallinna Lauluvéljakul toimus
13. II 2010, intervjuu urituse peakorraldajaga 21. VI 2010.
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mooniad ldhemale riiklikele tdhtpdevadele (Pashina 2008: 46—47).8 Niiteks on
teada, et karjalaskmisega viivitati ja tehti seda mitte jiiripdeval, mida vana
kalendri jargi tdhistati 6. mail, vaid 9. mail ehk vdidupéeval. Pashina arva-
tes voib selle itheks pohjuseks olla voidupéeva tulevirgi sarnasus maagilise
piissipaugutamisega jiiripdeval, mille eesméargiks oli kaitsta kariloomi hunti-
de eest (Pashina 2008: 47). Mall Hiieméae kirjeldab sarnaseid kohandumisprot-
sesse seoses jouludega Noukogude Eestis: ,Uks esimesi muutusi Noukogude
Liidu poolt okupeeritud Eestis oli joulupiithade arvamine tavaliste t66pdeva-
de hulka ning jéulu-sona keelustamine” (Hiiemée 2003: 340), kuid samal ajal
propageerisid voimud innukalt néddride pidamist ning oluline osa joulukom-
bestikust piisis, sest see kanti taotluslikult iile uusaasta tahistamisse; samas
joulude moiste siiski hdgustus ning tuhmus ,koduse rahuliku ré6mupiiha
meeleolu, kuna eeskujuks seati kirarikas ja 1obus naidriveetmine” (Hiieméae
2003: 378).9

Ametliku ideoloogia ja rahvalike tdhtpdevatavade interaktsioon on aga
pidev, reZiimist s6ltumatu protsess. Taasiseseisvunud Eestis taotletakse 1930.
aastate eeskujust ldhtudes ametlike tuletseremooniate abil kahe riigipiiha —
voidupiiha ja jaanipdeva, omariikluse seisukohast keskse ajaloosiindmuse
aastapéeva ja rahvakalendri tdhtpdeva — simboolset segunemist ja ithinemist:
Tori Eesti Sgjameeste Mélestuskirikus siitidatud voidutuli saadetakse voidu-
piiha paraadi voorustavasse linna ning ithendatakse seal kohalikus muinas-
linnuses siiidatud muinastulega, et president saaks selle jaanilaupéeval toi-
muval paraadil koigisse Eesti maakondadesse laiali saata. Vonnu lahingu
aastapaevast kujundati riigipiiha ja voidupédev 1930. aastatel. Marek Tamme
sonul néhti sakslaste alistamises eestlaste ajaloolise ,suure vabadusvaitluse”
voidukat kulminatsiooni ning jaanilaupdevane torvikutseremoonia iihes teis-
te mélestustseremooniate ja rituaalidega andis sellele rahvuslikule narratii-
vile uue, performatiivse mootme (Tamm 2008: 508-510).

Nii nagu teistegi vanade rahvakalendri tdhtpdevade puhul on vastlate
algupéra voimatu iiheselt dateerida ja lokaliseerida, sest kalendripidrimus on
pidevas, sageli markamatus muutumises ning eelkristliku kalendripildi koh-
ta saab teha vaid oletusi (vt ka Hiiemde 2006b: 236). Niib aga, et just tanu
sellele arvatavale iidsusele on rahvakalendri tihtpidevad kohandatavad uute-
le, praegusaja vajadustest ldhtuvatele tolgendustele ja rakendustele. See
tuleb vilja ka, kui korvutada rahvakultuuri uurijate voinadalakéisitlusi eri
ajastutel. Olga Pashina kirjutab juba mainitud artiklis, et voinddal kui vii-
mane pidustus enne suurt paastu kuulus nende rahvakalendri pithade hul-
ka, mille sisu piiiiti ndukogude ajal muuta, eemaldades sellest kristlikud ele-
mendid ja rohutades kunagiste maagiliste toimingute meelelahutuslikku ise-
loomu: ,vastlatest sai vene talve drasaatmise péev, milles siilisid nii vastla-
nuku traditsiooniline tuhaks poéletamine kui ka liulaskmine ja vastlasoit”
(Pashina 2008: 44-45). Just neile elementidele keskendub Vera Sokolova vai-
nadalakésitlus 1979. aastast. Monograafias idaslaavi rahvaste kevadsuvisest
kalendritavandist réhutab Sokolova, et rahvakombeid saab ja tuleb kasutada
uute mittereligioossete tavade loomiseks ning kaasaegsete massipidustuste

8 Eesti muistse kalendri kohanemisest kristianiseeritud kalendriga vt Hiiemie 2006a:
135-136.

9 Leeriskdimise ja noorte suvepdevade kohta ateistliku kasvatuse perspektiivist vt
Vimmsaare 1980: 47.
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labiviimiseks: ,tavadest on vaja votta nende esteetiline, teatraalne pool. See
mitmekesistab pidusid, muudab nad huvitavamaks, annab igaiihele neist eri-
lise koloriidi ja voimaldab neid edukamalt juurutada” (Cokonosa 1979: 4). Ta
kirjutab ka, et enne kommete analiitisimist tuleb nende muistne aluspdhi eral-
dada hilisematest kiriklikest kihistustest (Coxomosa 1979: 5). Véinédal oli
Sokolova vaitel ,ainus suurem eelkristlik pitha, mida ei seotud mone kristli-
ku tdhtpdevaga ja mis ei saanud uut télgendust”, tdnu millele siilisid mitmed
arhailised jooned (Coxomnosa 1979: 12-13). Tegemist oli nimelt talve drasaat-
mise ja kevade tervitamise pithaga, mille tegi eriliseks selle iildrahvalikkus
ja tletildisus: voinéddala tdhistamises osalesid erinevas vanuses ja erineva sot-
siaalse staatusega inimesed linnas ja maal; see oli ,kdige 16busam, koige kira-
rikkam vene rahvapiiha” (Cokomosa 1979: 11-12).10

Paari aasta eest ilmus Galina Blinovalt raamat vene rahvalike piihade ja
kommete latetest, kus ta néeb just voinddalas ,vene mentaliteedi ja meie pidu-
de prassiva iseloomu” ehedaimat véiljendust (biuaosa 2008: 46). Samas ldheb
Blinova ldhenemine rahvakalendrile ja tema ndgemus selle uurimise ja tund-
mise vajalikkusest selgelt lahku Sokolova taotlustest. Blinovat huvitavad
rahvalikud kombed ja pidustused kui vene kultuuri juured, mille tundma-
Oppimine aitab tdnapdeva vene inimestel iseennast tundma Gppida ja tagab
polvkondade jéarjepidevuse. Erinevalt Sokolovast rohutab ta ristiusustamise ja
digeusu suurt kasvatuslikku mgju vene inimestele ning religiooni rolli riigi ja
rahva iithendamisel, sidudes digeusu patriotismi ja isamaa teenimisega (biu-
mosa 2008: 92-93). Blinova viidab, et just rahvauskumuste korge arengutase
voimaldas Venemaa elanikel aegamooda vastu votta teiste kultuuride keeru-
lisi kontseptsioone ja saavutusi, mis on ka praegu vene kultuuri edasise aren-
gu hidavajalik eeltingimus. Selle eelduseks omakorda on rahvakultuuri taas-
elustamine, selle kasvatusliku potentsiaali ja korge esteetilise vadrtuse lah-
timotestamine (Bmunosa 2008: 100-101). Blinova kritiseerib néukogude-
aegsete massipidustuste ideologiseeritust ning véidab, et uutest tdhtpievadest
heideti taielikult vélja vanad vene kombed ja traditsioonid, mis vidhendas pal-
jude uuenduste populaarsust (bmunosa 2008: 100; vrd Pashina 2008). Siiski
lisab ta, et see periood vene ajaloos ja vene kultuuris alles ootab uurijaid ja
motestajaid (baurosa 2008: 100).

Kokkuvéttes kasitleb Sokolova vastlapiihi ja kalendrikombestikku uute
mittereligioossete pidustuste kavandamise ja juurutamise ainesena, Blinova
aga vene rahvusliku eneseteadvuse ja vene kultuuri renessansi allikana ning
ressursina, mis aitab tdnases muutunud poliitilises olukorras vastata uutele
véljakutsetele. Molemad autorid télgendavad vene rahvakalendri tavandi
tdhendust oma kaasajal valitsevast tthiskondlik-poliitilisest situatsioonist ja
aktuaalsetest ideoloogiatest ldhtuvalt. Blinova péorab eelduspéaraselt rohkem
tdhelepanu usundilisele ja digeusuga seotud kombestikule (nt esimese pann-
koogi ohverdamine, lahedastelt neile tekitatud iilekohtu eest andeks palumi-
ne voinadala 16pus), kuid iildjoontes langevad kahe uurija vastlakombestiku
kirjeldused kokku. Voikski viita, et kalendritdhtpdevade paindlikku kasuta-
mist ja tolgendamist soodustab lisaks tavandi arvatavale muistsusele ka
tavade vilise vormi ning tdhendussisu diitnaamiline suhe (vt selle kohta Herz-

10 Piret Ounapuu kirjutab, et ka Eestis liksid 1960. aastatel moodi kollektiivsed vast-
lapdevad, mida tihistati maal asuvates spordibaasides suusatamise, s66gi, joogi ja saunas-
kaimisega (Ounapuu 2001: 43).
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feld 2005): kultuurivormide piisimine — nditeks komme valmistada ja poleta-
da vastlanukku, kiipsetada pannkooke ja lasta liugu — loob kujutelma staati-
lisusest ning 4hmastab muutusi nende vormide kasutus- ja kogemisviisides.
Noukogudeaegsed vastlapidustused jéargisid kindlat stsenaariumi ja sisalda-
sid teatud elemente, mille tdhendussisu oli muutunud, kuid mis vormiliselt,
oma kohal- ja olemasolu kaudu, tagasid tdhtpieva edasikandumise noukogu-
de-eelsest noukogudejirgsesse perioodi (Pashina 2008: 45), kus see on oma-
korda avatud uutele tolgendustele.

Sokolova ja Blinova vastlakésitluste analiiiis aitab arutleda selle iile, kui-
das voinddala tdhistamine praegusaja Tallinnas suhestub kaasaja mojukate
ideoloogiatega. Eesti ldimumispoliitika, nagu eespool mainitud, ldhtub
demokraatlikust multikultuursuse mudelist. Samaaegselt taotletakse nii ava-
liku sfairi sotsiaalset ithtlustumist eesti keele oskuse, kodakondsuse oman-
damise ja riigiidentiteedi tugevdamise alusel kui ka etniliste erinevuste sii-
limist erasfiéris vihemuste keelelise ja kultuurilise eripira kaudu (ELK
2008-2013; Vetik 2007a: 70-71). Kultuuris ndhakse seega etniliste gruppide
eristamise vahendit ja iihtlasi ka nende gruppide objektiivse olemasolu toes-
tust, sest antud késitluse jargi annab just kultuur grupiidentiteedile sisu ja
eripiara. Rahvusluse ideoloogias siimboliseerib kultuur individualiseeritud
eksistentsi, vdidab Richard Handler uurimuses kultuuri poliitilisest métesta-
misest Kanada prantsuskeelses Quebéci provintsis: ,kultuurilise spetsiifilisu-
se toendamine on viis demonstreerida ainulaadse kollektiivi olemasolu”
(Handler 1988: 39, vt ka lk 14-16; Noyes 2010). Léimumiskavast voib vilja
lugeda, et igal vdhemusel peab olema oma unikaalne kultuur ja et see kul-
tuur peab olema selgete piiride ja kindlate tunnustega, et seda saaks kasuta-
da etnilise grupi identifitseerimiseks ja vdhemuse staatuse taotlemiseks.
Lisaks kinnitavad ja voimendavad sellised kultuuriolemid iiksteise olemasolu
ning piire: ukraina kultuuri v6i vene véinadala erilisus toimib eesti kultuuri
ja eesti vastlakombestiku spetsiifilisuse tdestusena ning toetab petlikku
kujutlust kultuuride hermeetilisusest. Rahvuskultuuride objektistamise-
objektistumise itheks ilminguks voib pidada ka rahvuskultuuride institutsio-
naliseerimist-institutsionaliseerumist: Eestis on tdnase seisuga iile 200 siin
elavate rahvuste kultuuriseltsi, mis on koondunud kaheksateistkiimnesse
katusorganisatsiooni (ELK 2008-2013: 8) ja registreeritud peamiselt mitte-
tulundusiihinguina. Neist 153 saab riigilt toetust, kuid doteeritavate organi-
satsioonide arvu on plaanis vihendada 150-ni (ELK 2008—-2013: 20).

Lahtudes loimumiskavas viljendatud kultuurilise mitmekesisuse kont-
septsioonist ja eesmarkidest, voib erinevaid voinddala iiritusi tdnapdeva Tal-
linnas iseloomustada vene keelt ja kultuuri siilitavate, arendavate ja tutvus-
tavate tegevustena, mis on suunatud samaaegselt nii ithtekuuluvustunde val-
jendamisele ja loomisele kui ka kogukonna esindamisele ja tutvustamisele
véaljaspool kogukonda olijatele. Sealjuures on need kaks protsessi omavahel
seotud, sest kellegi kaasamine tidhendab alati samaaegselt ka kellegi teise
vélistamist (vt ka Vetik 2007b: 12). Véinddal sobib neid erinevaid funktsioo-
ne tditma, sest erinevalt naiteks 9. maist puuduvad vastlatel okupatsiooni-
reziimiga seostuvad konnotatsioonid, mis annaksid pohjuse kokkuporgeteks
erinevate minevikutdlgenduste pinnal. Lisaks seostub voinddal Gigeusuga,
tahistades suure paastu algust. Ka talve drasaatmise idee on tildinimlikult
moistetav ja aktuaalne, eriti siinses jahedas kliimas. Traditsioonilise rahva-
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kalendri tdhtpdevana esindavad vastlapiihad justkui ajatut aega, miiiitilist
minevikku, ning selle kaudu vene rahva algupéra ja ainulaadsust, millele
pannkookide kiipsetamine ja s66mine, koos laulmine ja tantsimine, saanisoi-
dud ja voistlusméngud ning vastlanuku poéletamine annavad konkreetse, koi-
gi meeltega tajutava ja kogetava kuju. Peale selle on voinddalal traditsiooni-
liselt ka sotsiaalseid suhteid reguleeriv funktsioon, mis koige selgemini aval-
dub vastastikuses kiilaskdimise ja kostitamise tavas, aga ka sanditamises,
haudade kiilastamises ning vdinéddala laupdeva kombes oma pattude ja eksi-
muste eest nii pereliikmetelt kui ka kirikus andeks paluda (baunosa 2008:
52-53; Kamuma 2001: 158).11 Artikli kolmandas osas vaatlengi kahe empiirili-
se ndite pohjal lahemalt, kuidas voinéddala tdhistamise kaudu toimub kultuu-
ride ja inimeste vahele piiride tdombamine ning etnokultuurilise kogukonna
loomine entiteedina, mida on voimalik ka kehaliselt kogeda ja maletada ning
vaatamiseks vélja panna. Analiiiisi aluseks on sissekanded vilitoopdevikusse
ja fotosalvestused, Tallinna Lauluvaljakul toimunud vene vastlapeo puhul
lisaks ka helisalvestused ning intervjuu trituse iithe peakorraldajaga.

Vastlapithad koolis ja avalikus linnaruumis

Voéinddala tahistamine on pealinna vene dppekeelega koolides populaarne ja
kui ithe venekeelse giimnaasiumi direktor kutsus mind nende koolis toimu-
vast vastlapeost osa saama, nimetas ta siindmust just vene rahvuspiithaks.!2
2010. aastal langes voinddal ajaliselt kokku kahe teise populaarse tahtpieva-
ga — valentinipédeva ja Hiina uusaasta algusega — ning kooliuksest sisenedes
mirkasingi esimesena valentinipdeva plakateid ja punast postkasti, mis
moeldud sébrapieva tervituste ldkitamiseks koolikaaslastele. Hiljem kuulsin,
et venekeelse gimnaasiumi vanemate klasside opilased on kutsutud valenti-
nipédevaks kiilla 1dhedal asuvasse eesti 6ppekeelega kooli, kust vene vastla-
peole oodati omakorda kiilalisi eesti kooli algklassidest. Seega toimivad
piihad ja tdhtpdevad vene ja eesti 6ppekeelega koolide suhtluskanalina. Seal-
juures on osa tahtpéevi, niditeks valentinipéev, iihised, samal ajal kui teiste
kaudu esitletakse oma rahvuskultuuri. Et kiilaskdimine ja kiilaliste vastuvot-
mine ning kostitamine kuuluvad véinddala kommete juurde, vdib sopruskoo-
li voorustamist vastlapiihade ajal késitleda rahvatraditsiooni kasutamisena
uutel eesmirkidel.

Vastlapidu toimus kooli aulas, kus moélemal pool lava istusid mitmes reas
voorustava giimnaasiumi esimeste klasside Gpilased, paljud neist kostiimee-

11 Vrd tuhkapiev kui vastlapdevale jargnev pédev eesti rahvakalendris, mille traditsioo-
nid ei seostu uurijate hinnangul mitte patukahetsusega, vaid ldhtuvad tuhast kui puhas-
tusvahendist, maagilisest kaitsevahendist ja vietisest (Léatt 1970: 135; Ounapuu 2001:
41-42). Samas kuulus Louna-Mulgimaal XX sajandil tuhkapéieva kombestikku 6lgedest,
kaltsudest ja tuhast tuhkapoisi valmistamine. See viidi salaja teise majapidamise ldheda-
le, selle endalejétmist seostati aga laiskuse ja teiste pilkealuseks sattumisega (Vastrik
2001). Ergo-Hart Vistriku jargi ithendab tuhkapoissi vanemate kadaajamise ja metsiku
tegemise kommetega kujutlus ebameeldiva eemaldamisest ja torjumisest inimkujulise
nuku voorale territooriumile viimise kaudu (Vastrik 2001: 182-184).

12 Artiklis analiiiisitav materjal on kogutud etnilisi identiteete ja vastasmdgjusid kasit-
leva doktorito tarbeks. Uurimisteema tundlikkusest ja Ameerika Uhendriikide iilikoolides
inimuuringutele esitatavatest nouetest ldhtuvalt viitan ma minuga koost66d teinud isiku-
tele ja institutsioonidele anoniitimselt.
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ritult: tiidrukutel olid peas voi 6lgadel ratikud, seljas vene rahvargivaid mee-
nutavad lillelised kleidid, mitmel lapsel olid posed punaseks voobatud. Ka peo-
juhi rolli tditev pedagoog oli riietatud helesinisesse sarafani ja valgesse laia-
de varrukatega pluusi ning kandis peas valget peaehet. Kiilaliste jaoks olid
ette ndhtud pingiread lava vastas, nii et lava ja pingiridade vahele péranda-
le moodustus avar plats. Lava ees istus punastesse pluusidesse riietatult koo-
li vene rahvapilliorkester, nende tagant paistis kangatiikkidest valmistatud
vastlanukk. Aula dekoreerimiseks oli kasutatud esemeid, mis nii nagu laste
ja peojuhi kostiitimidki kujutasid vene rahvakultuuri ja vastlaid kui rahva-
kalendritahtpédeva: kaks tugihargil seisvat kolarit olid kaetud kirju lillelise
olaratikuga ning tihele neist oli pikkuse jarjekorras rivistatud kolm matrjos-
ka-nukku, lava ees vasakus nurgas seisis laudlinaga kaetud laud samovari-
ga; plaadilt méngis vene rahvamuusika. Laua tagant paistis aga vokk ning
selle korval rippus tdiskomplekt eesti naiste rahvaréivaid, mis néisid siim-
boliseerivat eesti rahvakultuuri ja tihtlasi eesti kiilaliste osalemist vastlapeol.
Nii oli iirituse raames toimuv eesti ja vene laste ning erinevate kultuuride
kohtumine tolgitud ka materiaalsesse kultuuri. Lava oli kaetud eesriidega,
mille kiilge oli paberist véljaldigatud triikitdhtedest laotud sona MACJIEHU-
ITA ja selle alla kinnitatud maalitud figuurid, mis tutvustasid vastlakombeid
ja esitasid voinéddalat uldrahvaliku, seisusevahesid iiletava talve drasaatmi-
se ja kevade tervitamise piithana: lumehanges hobune vedamas saanitiit
roomsaid mehi ja naisi, kellel peas sonid ja ratikud, neist vasakul ballikleidis
uhke daam, kes niis kdega viipavat saanis istuvale seltskonnale, ning tema
korval vene rahvariietes neiu. Naiste vahel lillede keskel oli kireva laudlina-
ga kaetud laud samovariga, mille kiilge olid riputatud barankadest tehtud
keed; koige selle kohal siras suur kollane paike.

Pidu algas, kui saabusid kiilalised eesti 6ppekeelega koolist — 2. klassi 6pi-
lased koos kahe Gpetajaga. Alustuseks kiisis peojuht lastelt, kuidas nimeta-
takse voinddala kolmapéeva. Kiisimus oli venekeelne ja seega suunatud v66-
rustava kooli lastele, kes hiitidsid kooris voinddala kolmanda pédeva nime —
lakomka — ja opetaja loetles ka iilejadnud pdevade nimetused ning neile ise-
loomulikud tegevused (vt nt Kamwmma 2001: 157-159). Programmi juhatasid
sisse kaks poissi, iiks neist narriks riietatud ja teine soniga, kes kutsusid ini-
mesi laadale ja Iobutsema. Jargnesid voorustava gimnaasiumi laste esinemi-
sed, sealhulgas ndidend, kus vanaema kiipsetas talve kostitamiseks pannkoo-
ke, mille loomad salaja &ra s6id, ning lisaks iiks iihistants ja teatevoistlused,
milles osalesid nii voorustajad kui ka kiilalised. Kogu turitus toimus vene kee-
les, kuid peojuht kasutas vahel selgituseks ka eestikeelseid viljendeid ning
eesti kooli opetajad ja voorustava kooli direktor tolkisid lastele ndidendis toi-
muvat ja voistluste reegleid. Kiilalised istusid esialgu vagusi ja pisut ettevaat-
likena, kuid rahvapilliorkestri esitatud vene rahvaviisid panid koéik lapsed
kaasa elama ning iihistantsu ja voitlusméingude kaigus néis piir kiilaliste ja
voorustajate, esinejate ja pealtvaatajate vahel kaduvat. Tantsu saateks kolas
tuntud vene rahvalaul ja ka liigutused olid véetud vene rahvatantsudest,
kuid olid nii lihtsad, et koik said kaasa teha: esimestes ridades istunud lap-
sed valgusid saaliporandale, tagumistes ridades kekseldi pingivahedes ja ka
mitu opetajat tantsisid kaasa. Peo 16pus andis iiks eesti kooli opetajatest ile
venekeelsele giimnaasiumile toodud kingituse ja kiilalised tdnasid voorusta-
jaid, hiutides kooris spassibo.
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Hiljem pakuti sopruskooli lastele ja opetajatele iihes klassiruumis pann-
kooke moosi ja hapukoorega ning teed. See magus musta virvi tee viis mind
paarkiimmend aastat ajas tagasi mu oma kooliaega ja -sooklasse iihes pealin-
na eesti oppekeelega koolis. Kui meile serveeriti tihti samasugust sooja jooki,
siis dsja vene vastlapeolt tulnud eesti lapsed mu timber j6id musta teed ja soid
pannkooke teadmisega, et nad tutvuvad vene kommetega, ning iiks voorusta-
va kooli pedagoogidest ohkas kergendatult ning iitles mulle vaikselt, nédhes
kiilaliste head isu ja r6omsaid nédgusid: ,Hea, et see ei tundu neile vooras.”
Kirjeldatud vastlapidu oli saali dekoratsioonideni vélja tiles ehitatud kahe eri-
neva kultuuri kohtumisena ning rajanes kaasamise ja vélistamise diinaami-
kale. Uhest kiiljest oli iirituse eesmirgiks sotsialiseerida voorustava giimnaa-
siumi opilasi endid, opetades neile voinddala ja iildisemalt vene kultuuri
tavasid-kombeid, kasvatades nende teadlikkust iseendast selle kultuuri kand-
jate ja tutvustajatena. Samaaegselt kujundati sopruskooli 6pilastes arusaama
vene kultuurist kui eraldiseisvast ja eripdrasest ndhtusest. Eesti opilaste ja
Opetajate jaoks oli tegemist kiilastusega teise ning vihemalt suurema osa las-
te jaoks voorasse keele- ja kultuuriruumi, kus neil tuli tdita pealtvaataja ja
kultuuritarbija rolli. Sellest valjumist ning esinejate ja publiku vahelise piiri
kadumist voimaldasid kaasakiskuvad vene rahvaviisid, vene rahvatantsudest
véilja nopitud tantsusammud ja maitsvad pannkoogid ehk just need program-
mi osad, mis samaaegselt toimisid vene identiteedi ja kultuuri markerite ning
representatsioonidena. See kokkulangemine on paradoksaalne ja samas aitab
moista tantsu, muusika, s66gi ning teiste meeltega kogetavate kehaliste kaa-
samistehnikate (Noyes, Abrahams 1999: 78) suurt mgjuvoimu. Kui eesti koo-
list saabunud kiilaliste perspektiivist kujutas vastlapidu endast eelkdige kaa-
sakiskuvat vaateméngu, siis venekeelse giimnaasiumi Gpilaste jaoks oli tege-
mist kalendritdhtpidevaga, millega seotud tegevusi nad kordavad ja kogevad
regulaarselt ning téenéoliselt mitte ainult koolis.

Laupaeval, voinddala kuuendal pideval, toimus vene vastlapidu Tallinna
Lauluvéljakul, mida juba viieteistkiimnendat aastat jarjest korraldas iiks
mittetulundusiithinguna registreeritud vene rahvuskultuuriorganisatsioon
Eestis.13 Uritus kestis kella iihest pieval kella kuueni dhtul ning sellest osa
saamiseks tuli lunastada stimboolse hinnaga pilet Oru tdnava kassast. Kas-
sa kiilge kinnitatud silt kuulutas, et tegemist on ,Maslenitsaga”, ja kuigi iri-
tuse plakatist oli triikitud vene- ja eestikeelne versioon, oli viimases tdhtpae-
va nimi kirjutatud vene tdhtedega ja vene keeles. Seega eelistavad iirituse
korraldajad vastlapiihade venekeelset nimetust ning populariseerivad teadli-
kult selle kasutamist eestikeelse sona véinddal asemel, mis omalt poolt toe-
tab kasitlust vene vastlate erilisusest.

Viaravast sisenejatele hoikasid venekeelseid peotervitusi kaks kasukasse
riietatud ja kirjudesse dlardttidesse mahitud naist ning lambanahkses kasu-
kas mees, koigil posed punaseks varvitud. Sissepidésu ja laululava vahele
jaav ala oli tdis peo raames toimuva jaarmargi miitigilette ja kioskeid, mis
adristasid ka kaareesist platsi. Laulukaare ette platsile oli iiles seatud ka véi-
ke lava, kus péev labi esinesid slaavi rahvamuusika- ja rahvatantsukollektii-

13 Sama organisatsiooni liikmed on seotud vene vastlapeo korraldamisega Maardus, mis
traditsiooniliselt toimub pithapieval, voinddala viimasel pédeval. Et kahe iirituse vordlus
vadriks eraldi pohjalikumat kisitlemist, keskendun kaesolevas artiklis vaid Tallinna Lau-
luvaljakul toimunule.
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vid peamiselt Tallinnast ning toimusid mitmed konkursid; soovijad said proo-
vida karkudel kondimist ja teisi rahvalikke minge ning teha hobusega saa-
nisditu. Programmi haripunktideks, mis tombasid suure osa pidulistest lava
ette kaasa elama, olid rammumehe konkurss ja koige suurema voi originaal-
sema pannkoogi voistlus ning pédeva lopetuseks chtuhdmaruses platsi tagu-
mises nurgas seisnud vastlanuku poletamine. Korraldajate sonul kuuluvad
need komponendid iirituse kavva igal aastal,14 viljendades ning kinnistades
niagemust vastlatest kui nimelt talve drasaatmise piihadest ja 16busast rah-
vapeost.

Laval juhtis peoprogrammi meheks riietatud vaikest kasvu naine koos
suure, naiseks kostiimeeritud mehega, kes valju jimeda héailega kutsus ini-
mesi iiles end voistlustele registreerima ja jaarmarki kiilastama, dhutas
pealtvaatajaid kaasa elama ja tantsima. Kohaletulnute seas oli nii noori las-
tega peresid, teismelisi, keskealisi ja vanemaid paare, lapselastega vana-
vanemaid, kallis kasukas daame ja kulunud palitus iiksikuid vanamehi. Peo-
lised saalisid pidevalt lava ja kioskite vahet, kust vois osta koike alates suhk-
ruvatist ja noori otsa aetud barankadest pérandaharjade ning suurte méngu-
tiigriteni — jargmisel paeval pidi Hiina kalendri jargi algama valge tiigri aas-
ta. Pakuti ka moosi, mee, hapukoore ja kalamarjaga pannkooke, $aslokki ning
muid kergeid liharoogasid, erinevaid kuumi ja kiilmi jooke, ka alkohoolseid;
iiks eestimaine talu miiiis ,vinget kurki & mahedat kiiiislauku”. Usna mit-
metel inimestel olid aga kaasas oma termosed ja pannkoogid, mida ldhedas-
tega jagati. Piduliste seas ringi kondides kuuldus peamiselt vene keelt, kuid
kohata vois ka eesti keele konelejaid ning eestikeelsete miiiijatega eesti kee-
les suhtlevaid vene kliente, ka soogikohtade meniitid olid kakskeelsed. See-
vastu laval toimusid suhtlemine ja etteasted vene keeles ning kavanumbrite
vahele kostis kolaritest vali rahvamuusika sugemetega venekeelne popmuu-
sika. Muusika saatel kekslemine aitas inimestel sooja hoida — termomeeter
niitas sel veebruaripédeval seitset kiilmakraadi —, kuid samas oli tants selgelt
ka iks peo elemente ja teadlikke tegevusi ning vidhemalt iihel korral olin tun-
nistajaks spontaanselt alanud ringmingule, mis eeldas tantsijailt motete ja
liigutuste kooskdla.

Nii nagu vastlapidu venekeelses giimnaasiumis iseloomustas ka Lauluvil-
jaku iiritust osalejate jagunemine pealtvaatajateks ja esinejateks ning selle
vahe iletamine manguliste voistluste, laulmise ja tantsimise kaudu. Kui
moned rahvamuusikakollektiivid esitasid just tavandilaule, siis néis teiste
repertuaar olevatki valitud selliselt, et see pakuks dratundmisréomu ja voi-
malust kaasa laulda, mida eriti just vanemad naised ka aktiivselt kasutasid.
Vigilase konkursist vottis osa kokku kaheksa nooremat ja keskealist meest
rahva hulgast, kellele publik innukalt kaasa elas ja Gpetusi jagas. Korralda-
ja sonul osaleb nii rammumehe kui ka suurima véi originaalsema pannkoogi
konkursil aastast aastasse samu inimesi, ,piisikliente”, kes valmistuvad
voistluseks pikalt ning votavad jargmisel paeval osa veel ka Maardus toimu-
vast jouproovist.l® Lisaks suurtele pannkookidele voib iiritusele voistlema
tuua ka omatehtud viikseid vastlanukke (vn uyueno), mis peo lopetuseks koos

14 Siin ja edaspidi, intervjuust Lauluviljakul toimuva Maslenitsa peakorraldajaga
21. VI 2010.

15 Eraldi késitlemist vadrivad voistluste kaudu vahendatavad arusaamad soorollidest
ning mehe- ja naiseideaalidest.
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suure vastlanukuga tuhaks poletatakse. Korraldaja seletuse jargi siimbolisee-
rib vastlanukkude poletamine nii talvega hiivastijattu kui ka koigest halvast
vabanemist isiklikus elus ning inimesed andvat ka praegu tema kitte pabe-
ritiilkke, kuhu on kirja pandud nende mured, et ta need nuku sisse pistaks ja
et need koos talvega tuhaks poleksid. Seega v6ib piir osalemise ja passiivse
pealtvaatamise vahel massiiiritustel hdgustuda varjatumal moel v6i avalikult,
néiteks olukordades, kus peol osaleja votab endale teadlikult ja avalikult
voistleja ja meelelahutaja rolli. Viimasel juhul kaasneb osalemisega juba
kohustus esineda ja esituse eest vastutuse votmine ning iihtlasi ka oht saa-
da kritiseeritud.

Folkloristlik performance’iteooria kasitlebki esitust erilise kommunikat-
sioonivormina, kus esineja ja publiku vahel tekib intensiivne kommunikatiiv-
ne vastasmoju: kui publik koondab tdhelepanu esinejale ja hindab tema soo-
kontrolli publiku iile, kuivord ta on demonstreerinud oma performatiivset
kompetentsi ning situatsiooni edasine kaik on tema kédtes (Bauman 1977:
41-42).

Lauluviljaku vastlapeol on esinejate mojuvoim publiku ile tinglik ja pii-
ratud, sest tegemist on organiseeritud, mitte spontaanselt tdrganud esinemis-
kontekstiga. Siiski aitab nende hetkede analiiiis, mil kuulamine ldheb iile
kaasatimisemiseks ja seejirel kaasalaulmiseks voi iiksinda kekslemise asemel
alustatakse ringméngu (n-6 breakthrough into performance, vt Hymes 1975),
moista koostegemise ja -kogemise mgjuvéoimu kogukonnatunde kujunemisele.
Maélestus iihel aastal kogetust drgitab inimesi jargmisel aastal naasma ning
teatud juhtudel isegi voistlusteks eelnevalt valmistuma, sest on olemas ette-
kujutus kaasvoistlejatest ja publiku ootustest, samuti tahe esineda. Nagu tiri-
tuse korraldaja mulle selgitas, investeerivad ka esinejad voinadala tiritustes-
se Tallinnas ja Maardus nii oma aega kui ka raha, sest talvel véljas esinemi-
ne noduab spetsiaalsete kostiilimide valmistamist ja mitmed kollektiivid
valmistavad ette just vastlateks sobiva repertuaari. Piduliste, esinemishuvi-
liste kollektiivide ja laadal kauplejate arv on viieteistkiimne aasta jooksul
pidevalt kasvanud ja kui uskuda peakorraldajat, on véinéddala tdhistamine
Tallinna Lauluvéljakul ja Maardus elavdanud vastlate pidamist koolides ja
kodudes. Oma osa on selles kindlasti ka kohavalikul: Lauluviljak on tuntu-
maid, mainekamaid ja populaarsemaid vabadhuiirituste korraldamise paiku
Tallinnas ning lisaks tugeva mérgilise tdhendusega. Peale selle soosivad pin-
navormid vastlapeo korraldamist nimelt Lauluviljakul: on ju selle nélv
armastatud kelgumégi.

Tallinna Lauluvéljakul toimuvate vastlapidude initsiaator ja peakorralda-
ja on erialalt massiiirituste ja teatrietenduste rezissoor, kes 16petas korgkoo-
li noukogude ajal toonases Leningradis. Ka paljud voinddalal esinenud slaa-
vi rahvamuusika- ja rahvatantsukollektiivide juhid on Venemaal kérgharidu-
se omandanud professionaalsed kultuuritéotajad, kes vastavad Mall Hiieméie
iseloomustusele parimuskultuuri ainestiku teadlikest selekteerijatest ja tol-
gendajatest (Hiiemé&e 2006b: 241). Samal ajal teenib nende tegevus ka riikli-
kus 16imumiskavas seatud eesméirke, kuivord see on suunatud rahvuskultuu-
ride siilitamisele ja arendamisele Eestis (ELK 2008-2013) ning on sageli ka
riigi doteeritud. Lisaks voimaldab aktiivne osalemine rahvuskultuuriseltside
tegevuses ellu viia ja propageerida oma visiooni vene kultuurist ning selle
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positsioonist Eestis. Seega, kuigi vene vastlapidu Lauluviljakul on organisee-
ritud meelelahutusiiritus, kuhu naiteks kauplejad tulevad kasumit saama, on
see samas orienteeritud traditsioonide tutvustamisele nii kohalikele venelas-
tele kui ka koigile teistele, kuigi tutvustamise eesmirk on neil kahel juhul
monevorra erinev. Vastlapeo peakorraldaja toonitas meie vestluses korduvalt,
et venelane olemiseks ei piisa vene keeles radkimisest, lugemisest ega kirju-
tamisest, vaid tuleb tunda ka oma rahva kombeid ja kultuuri: teada mond
vanasona, rahvalikku laulu ja muusikainstrumenti, midagi kirjandusest ja
rahvakalendri kommetest. Muuseas kinnitavad need kommentaarid tolgen-
dust, mille jargi tuntud rahvaviisid ja -laulud, esinejate kostiiiimid, lava-
kujunduses kasutatud rahvuslikud elemendid, teatud tantsuliigutused ja poo-
sid, isegi pannkoogist6émine, teejoomine ja barankadest keed toimivad vastla-
peo kontekstis vene kultuuri ja identiteedi markeritena ning representatsioo-
nidena. Suunatud samaaegselt sisse- ja véljapoole, vdoimaldavad need iihelt
poolt kujundada, kogeda ja viljendada tihtekuuluvustunnet ning teisalt esin-
dada kogukonda neile, kes ei kuulu osalemise, tunnetamise ja kogemisega
tommatud piiride sisse.

Kokkuvotteks

,Kui pidu korraldatakse, siis jarelikult on seda kellelegi vaja,” todes Laulu-
viljakul toimuva vene vastlapeo peakorraldaja. Véinddala tdhistamisel niii-
disaegses Tallinnas péimuvad osalejate isiklikud arusaamad ja ootused, rohu-
juuretasand ja riiklik vihemuspoliitika, kultuuri- ja haridustéotajate ettevot-
mised, kaubanduslikud huvid ning mitmed teised tegurid. Otsapidi kétte-
saamatult kaugesse minevikku ulatuvate rahvakalendri pithadena on vastlad
avatud kaasaja tingimustest ja vajadustest ldhtuvatele tolgendustele, kasu-
tus- ja kogemisviisidele, sest tavade vilise kuju edasikandumine ja haldami-
ne voimaldab loovalt ning teadlikult méngida sisu ja tdhendustega.

Artiklis vaadeldud véinéddala téhistamisel koolis ja Tallinna Lauluvilja-
kul domineeris kasitus vastlatest talve drasaatmise ja kevade tervitamise
pithadena, mille juurde kuuluvad péikest stimboliseerivad pannkoogid, vast-
lanuku kui antropomorfiseeritud talve poletamine, 16busad voistlusmangud,
koos laulmine ja tantsimine. Samas rohutatakse, et tegemist on nimelt vene
vastlate tdhistamisega ehk voinéddalat kasutatakse etnokultuurilise identitee-
di kujundamiseks, kogemiseks ja ka nahtavaks tegemiseks. Sealjuures on
huvitav, et vastlate kasutamist vene kultuuri ja identiteedi esitlemise konteks-
tina toetab ka véinddalasse kuuluv kiilaskdimise komme ehk vahendid sel-
leks leiduvad parimuskultuuris endas.

Artiklis késitletud vastlapidudel esitleti rahvuskultuuri teatud objektide
ja iseloomulike tunnuste kogumina, iseseisva entiteedina, mis haakub riikli-
kus 16imumiskavas esitatud multikultuursuse mudeliga. Selle jargi toimib
rahvuskultuur etnilise grupiidentiteedi markeri ja representatsioonina, kuid
selle sailitamine ja arendamine kuulub erasfaari. Kui kultuuri moistetakse
objektina v6i objektide kogumina, mida harrastamise teel sailitatakse ja
arendatakse, saavad kultuuriline ja etniline erinevus avalikku sfaéri sisene-
da eelkoige oma erinevust teadlikult réhutades, meelelahutuslik-hariva eten-
dusena, mille iitheks niiteks on vene vastlate tdhistamine Tallinna Lauluval-
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jakul. Samas, kui vaadelda kalendrikombestikku kollektiivse eneseméératle-
mise ja -teostuse viisina ning keskme ja perifeeria kommunikatsioonina, siis
koneleb voinddala aktuaalsus soovist ja vajadusest leida ning kasutada res-
sursse, mis voimaldaksid selgemini kogeda ja véljendada etnilis-kultuurilisi
erinevusi ning neid ka avalikult esile tuua. Sealjuures voib keskmeks, mille-
ga soovitakse kontakti astuda, olla nii Eesti valitsus, eestlased, Euroopa Liit,
Venemaa v6i moni teine konkreetses kontekstis mgjukas partner, ka mitmed
neist samaaegselt. Kalendrikombestik pakub etnokultuurilise erinevuse taot-
lemiseks ja vialjendamiseks siimboolseid vahendeid, kuid nagu kaesolevas
artiklis analiiiisitud ndidetestki ilmneb, on siimboolne iihtaegu ka materiaal-
ne ja kehaline ning osaleb kogukonna ja laiemalt sotsiaalse struktuuri kujun-
damises.

Uuringut toetas Eesti Teadusfondi grant 7516 ,Rahvausund, Zanrid ja sotsiaalne
tihendusruum” ning The Mershon Center for International Security Studies.
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,Every Celebration is Necessary for Someone”: Russian Shrovetide in
Tallinn

Keywords: folkloristics, calendar custom, Maslenitsa, ethnic minorities in Estonia,
integration, ethnicity

This article explores Russian Shrovetide or Maslenitsa celebrations in contempor-
ary Tallinn as means of giving Russian national culture in Estonia a tangible form
and claiming, strengthening as well as representing a distinctively Russian eth-
nocultural identity. The article thus treats calendar customs as bodily techniques
of incorporation that play a crucial role in creating and reproducing ethnic collec-
tivity as a bodily community as well as an entity that can be put on display and
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remembered. Furthermore, Maslenitsa celebrations in Estonia are discussed in the
broader context of state integration policies, which aim at strengthening a homo-
geneous state identity in the public sphere, while fostering, at the same time, eth-
nocultural diversity in the private sphere. The analysis builds on ethnographic
fieldwork carried out in Tallinn, focusing on two empirical cases: Maslenitsa fes-
tivities in a school that uses Russian as the language of instruction and a com-
mercial Maslenitsa party held on Tallinn Song Festival Grounds, the capital’s
major festival venue.
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